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هلال الحجري

ال�صفحة الأولى...
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من الم�صادر الأجنبية المهُمة لعُمان كتاب »�سفارة �إلى الدول ال�شرقية: 

الأعمال  ورجل  للدبلوما�سي  وم�سقط«،  و�سيام،  �إندوني�سيا، 

�إدموند روبرت�س. وهو يوميات بعثة دبلوما�سية قام بها  الأمريكي 

الأمريكية،  للحكومة  خا�صاً  ممثلًا  ب�صفته   ،1832 �سنة  روبرت�س 

�ضمن وفد دبلوما�سي ليتفاو�ض في اتفاقيات تجارة وتفاهم مع كل 

ا�ستغرقت الرحلة  من زنجبار، وم�سقط، و�سيام، و�إندوني�سيا. وقد 

ثلاث �سنوات، توقف خلالها في م�سقط �سنة 1833.

و�سط  في  تقع  �إنّها  ويقول  م�سقط،  مدينة  موقع  روبرت�س  ي�صف 

يرى  �أن  يُكن  الذي  الأر�ض  من  الوحيد  الم�ستوى  على  الميناء، 

الجنوبي  الجزء  في  ال�صخور  من  عالية  �سل�سلة  بين  المنطقة  من 

الميناء، ولها  الغـربي. وهي محاطة ب�سور، عدا الجزء الذي يواجه 

داخل  يقطن  �أنّه  ويذكر  الرئي�سـية.  الزوايا  على  مُ�سـتديرة  �أبراج 

�أ�سوارها حوالي اثني ع�شر �ألف ن�سمة، وي�ؤكد ب�أنَّ الجزء الأكبر من 

ال�سكان هم من العرب، �أما البقية فهم من مُتلف الأجنا�س؛ من 

الهندو�س، والفر�س، وال�سند، والأحبا�ش، والعبيد الزنوج من �ساحل 

عادلة  مُعتدلة  حكومة  ظل  تحت  �أمن  في  يُقيمون  و«الكل  زنجبار، 

لأمير جدير بالتَّقدير«. 

ث روبرت�س عن المهن في م�سقط، ويقول �إنِّه يُكن �أن تَرى في  ويتحدَّ

المدينة ن�سـاجين ين�سـجون بعـ�ض الأقم�شـة الجميلة، ب�أطراف حـمراء 

كل  عموماً،  يلب�سها،  العـمامة،  تكون  التي  الحرير،  مـن  و�صفـراء 

العُمانيين، �سواء ال�سلطان �أو الرعايا من ال�شعـب. ويقول: »يحفـر 

بارتفاع  مقـعـداً  ويكونون  لأقـدامهم،  الأر�ض  في  حفـرة  الن�ساجون 

خطوة �إلى �أعلى، ليجل�سوا عليه، وهـم ي�ستخدمون نَوْلًا بدائياً جداً، 

وي�ستخدمون  قليلة،  بو�صات  بنحو  الأر�ض  فوق  ال�شبكة  ويمدون 

ظلًا من �سعـف النخيل لحمايتهم من �أ�شعـة ال�شم�س«. وي�ضيف ب�أنّه 

ناع الف�ضة والنحا�س والحبال والنجارين و�صناع  يوجد قليل من �صُ

الرائجة في تجارة م�سقط  ال�سلع  الغالب،  هـي، في  وهـذه  الأحذية، 

�إلى حد ما. كما �أنَّ حرفة ميكانيكا الآلات تُار�س في ال�شوارع، تحت 

بدائية جداً،  ظلال مفـتوحة. ومنفاخ الحدادين م�صنوع بطريقة 

وهـو عبارة عن قربتين �صممتا بطريقة بحيث �إذا امتلأت �إحداهـما 

وهكذا  منهما،  كل  على  مو�ضوعة  بيد  بالأخرى  ينفخ  بالهواء 

الأر�ض  في  حفرة  وت�ستخدم  القربتان.  وتفرغ  ت�ضغط  بالتناوب 

لو�ضع النَّار، وحفرة �أخرى لو�ضع الماء، وي�ستخدم حجر لل�سندان، 

وبمطرقة غير متقنة ال�صنع، وهم يجل�سون على ركبهم يمار�سون 

روبرت�س،  ي�ؤكد  كما  الهـنود،  الحلاقون  �أما  ببطء.  �صنعتهم 

فيقومون بعملهم عموماً في ال�شوارع. وبعـد حلاقة ال�شعـر يقومون 

وي�شذبون  والأذن،  الأنف  حول  الوجه  في  �شعـرة  كل  با�ستخلا�ص 

ال�شارب واللحية، ويقلمون الأظافر. 

ب�أنَّ  وي�ؤكد  م�سقط،  في  الديني  الت�سامح  عن  روبرت�س  ث  ويتحدَّ

بت�سامح  �أتباعها  يُعامل  ال�سلطان،  نفوذ  مناطق  في  الديانات  »كل 

�شديد، ولي�س هـذا فح�سب، بل تقدم لهم الحماية الكافية ب�أمر من 

لطان، ولا توجد �أية عقبات تمنع الن�صارى واليهود �أو غيرهم  ال�سُّ

�إنَّ  ويقول  معابدهـم«.  بناء  �أو  الدينية،  �شـعائرهـم  مُار�سة  من 

�أتباع ال�سلطان هم على المذهـب الإبا�ضي، »وهـم  الجزء الأكبر من 

�أنواع الأبهة  �أيّ نوع من  التَّبغ والخمر، ومن  يمتنعون عن تعاطي 

والتفاخـر في ملب�سـهم وفي منازلهم وفي م�سـاجدهـم«. 

• »�أر�ض كافكا«
•  مني�شا �سيتهي

• »الكني�سة فـي العراق«
•  فرناندو فيلوني

• »ثقافة النمو«
•  جويل موكر 

• »�إله واحد و�أرباب متفرّقون«
•  جان �آ�سمان

• »المغامرة الغربية«
•  بول كلافال

• »انحناء �أمام المرايا«
•  مارتين ر. دين

• »تدخلات محفوفة بالمخاطر«
•  هارديب �سينغ بوري

• »اقت�صاد ال�صالح العام«
•  جان تيرول

• » الأخلاق فـي العالم الواقعي«
•  بيتر �سينجر

• »المحتوى المتعدد«
•   �إد يونغ

• »ت�شريح الهند�سة المعمارية«
•  �سيرغي كافتارادزي



4

 صفر 1437 هـ - نوفمبر 2016م

�إله واحد و�أرباب متفرّقون التوحيد والتعدّد في 

م�صر القديمة .. جان �آ�سمان

عز الدين عناية*

لا تزال م�س�ألة التوحيد في الديانة الأخناتونية )�أواخر القرن الرابع ع�شر قبل الميلاد( مثار ت�سا�ؤلات عدة في �أو�ساط م�ؤرخي الأديان، وذلك لخروجها عمّا هو م�ألوف في 

التقاليد الدينية الم�صرية القديمة المحكومة بالتَّعدد والتج�سيم في ق�ضية الألوهية، ما جعل العديد من الدرا�سات الحديثة ت�سلّط ال�ضوء مجددًا على هذه الديانة بق�صد 

�إلى ربطها بالتراث الإبراهيمي  التَّعددي للتراث الديني الم�صري، دفعت البع�ض  دة ديانة مُتفردة �ضمن التقليد  تُعدّ الأخناتونية الموحِّ تف�سير ذلك الحدث. وبهذا المفهوم 

�آ�سمان المتخ�ص�ص في علم الم�صريات هو من الأعمال الجديدة ال�صادرة في المجال. والم�ؤلف من المهتمّين بالح�ضارة  و�إن لم يف�صح التراث الكتابي عن ذلك. كتاب الم�ؤرخ جان 

الم�صرية القديمة وقد درّ�س في العديد من الجامعات الغربية، في هايدلبرغ وباري�س و�شيكاغو وهو�ستن، و�صدرت له مجموعة من الأعمال في ال��شأن منها: »الله والأرباب: م�صر 

و�إ�سرائيل ون��شأة التوحيد« )2009(؛ »التميز المو�سوي �أو ثمن التوحيد« )2011( »الدين الكلّي: �أ�صول العنف الديني وطبيعته« )2015(.

يعالج الكتاب الذي نتولى عر�ضه م��سألتين �أ�سا�سيتين: 

للتّعدد  العقدية  والبنية  للتوحيد  الأ�صالة الجوهرية 

من  الم��رور  �أن  �آ�سمان  ج��ان  مقدرا  القديمة.  م�صر  في 

الثلاثة:  الأدي���ان  مع  ه��لّ  ال��ذي  التوحيد  �إلى  التعدد 

في  طويلة  رحلة  بعد  والإ�ال�س��م،  والم�سيحية  اليهودية 

جرت  التي  المهمة  التحولات  �أح��د  هو  القديم  العالم 

الكتابة.  و�إب����داع  ال��دول��ة  وب��ن��اء  ر  التح�ضّ غ���رار  ع��ل��ى 

وال��ب��ادئ��ت��ان ال��ل��ت��ان ت�����س��ب��ق��ان الم�����ص��ط��ل��ح��ات ال��غ��رب��ي��ة 

م��ق��دم��ت��ي  في  وال����واردت����ان   ،)poli( )mono(و 

 )monotheisme( ال��ت��وح��ي��د  ا���ص��طال�ح��ي 

بني�  ل��ل��ت��م��ي��ي��ز   ،)politheisme( وال���ت���ع���دد 

ت��ق��دِر كلتاهما،  الم��ف��رد والج��م��ع، لا  ال��وح��دة وال��كرث�ة، 

�أن  �إذ الجلي  وب�شكل كاف، على تو�صيف تلك الرحلة. 

على  بالثناء  تطفح  الدينية  القديمة  م�صر  ن�صو�ص 

ك��ان يعني تواجد  الأم��ر ما  »ال��واح��د والأوح���د«، لكن 

�إله واحد، بل الكل، �أي الكون وما حواه من �آلهة، هي 

جميعًا مت�أتية من �إله �أوحد، من �أ�صلٍ ينبَع منه الكلّ 

ويخ�ضع له الجميع.

�أدي���ان  وع��ل��ى ال��ع��م��وم ينبني الح��دي��ث ع��ن ال��واح��د في 

ال���ع���الم ال����ق����ديم، ك��م��ا يا�ل�ح���ظ ج����ان �آ����س���م���ان، ع��ل��ى 

ترفع  التي  تلك  نجد  جانب  من  مختلفين:  معطيين 

الآخ���ر تلك  ال��واح��د« وم��ن الج��ان��ب  �إلّا  �إل���ه  �شعار »لا 

اعتبار  ويمكن  واح��د«.  هي  الآل��ه��ة  »كافة  تتبنى  التي 

ال�����ش��ك��لني� �أح��ده��م��ا ي��عرّب� ع���ن »ال���وح���دان���ي���ة الم��ان��ع��ة« 

والآخ����ر ع��ن »ال��وح��دان��ي��ة الج��ام��ع��ة«. و���ض��م��ن نطاق 

»ثمة  ب�أنّه  القائل  المعتقد  يتمحور  المانعة  الوحدانية 

�إلينا،  بالن�سبة  �أو  �إلّي،  بالن�سبة  لكن  متفرقون،  �أرباب 

�إلا واحدا!«؛ وقد  �أن يكون  �إليكم لا يمكن  �أو بالن�سبة 

�أطلق �آ�سمان على هذا النوع »توحيد الإخلا�ص«، وهو 

ما ي�شكّل من وجهة نظره الم�ستجد البارز الذي �أدخلته 

الديانة اليهودية في تاريخ الأديان، وما لم يح�ضر في 

�إلا في حالة طارئة وحيدة مع  القديمة  م�صادر م�صر 

الأخناتونية.

الجوهرية  الأ�صالة  م��سألة  مُعالجة  نطاق  في  ودائماً 

�آ�سمان �إلى نظرية ويلهالم �شميدت  للتوحيد يتعر�ض 

»من�ش�أ  م�ؤلفه  في  ال��واردة  التوحيد  �أ�صالة  فكرة  ب�ش�أن 

بقدرة  �آ�سمان  م��ق��رًا   .1912 �سنة  ال�صادر  الله«،  فكرة 

بالمو�ضوع  والثقافية  التاريخية  الإحاطة  �شميدت على 

�سياقاتها  الدّينية �ضمن  الظواهر  وتوفيقه في موقعة 

ال��ت��اري��خ��ي��ة، �أي ���ض��م��ن ن��ظ��ري��ة ال����دوائ����ر ال��ث��ق��اف��ي��ة 

وتداخلاتها. فمع �شميدت لي�ست الآلهة المعبودة �سوى 

خلال  م��ن  ي��ذه��ب،  �إذ  مح��دد.  ب�شري  ل��واق��ع  انعكا�س 

الدّين  �أ�صناف  مختلف  �أنَّ  �إلى  ���ص��ارم،  منهج  اعتماد 

ي�سود  ثقافي  ك��ل ط��ور  ثقافية، وفي  �أط���وار  م��ع  ت��تال�ءم 

الأج��ن��ا���س  ل���دى  ���س��واء  ج��وه��ري،  ب���إل��ه  نف�سه  المعتقد 

ال�شمالية  �أم��ري��ك��ا  ه��ن��ود  ل���دى  �أو  ال��ه��ن��دو-�أوروب��ي��ة 

ال�شعوب.  من  غيرهم  لدى  �أو  الو�سطى  وكاليفورنيا 

وتبعًا للتق�صي الذي قام به �شميدت حول من�ش�أ فكرة 

ت�أتّت جميعها  �أ�سا�سية لذلك،  �أ�سباب  الله، حدّد ثلاثة 

من معاينات �إثنوغرافية: الحاجة �إلى العلّية والكلّية 

ال�سياق  ذلك  �ضمن  �شميدت  �أكد  وقد  والت�شخي�صية. 

�أن البدائيين �أنا�س يتمتعون بتفكير منطقي وقادرون 

وبو�سعهم  الأم�����ور،  ع��ل��ى  عملية  �صبغة  �إ���ض��ف��اء  ع��ل��ى 

بوجود  القول  يُكن  فهل  �أوح��د.  �إل��ه  بوجود  الإق���رار 

ح�ضارة بدائية، خلال مرحلة الطفولة الب�شرية، هي 

ويلهالم  الح�����ض��ارات؟  وك��ل  الأدي���ان  لكل  جامع  منبع 

الإلهي  التوحيد  �إنّ  القول  ب�إمكاننا  �أنّ  ي�ؤكد  �شميدت 

بت�شكّل  لاح��قً��ا،  �إلا  يتم  ولم  الإن�����س��ان،  ل��دى  ��ل  م��ت���أ�ص��ّ

عرف  �أن  معي�شية،  تعقدات  وظ��ه��ور  مغايرة  عال�ق��ات 

التوحيد �شيئاً من الطم�س.

لكن ويلهالم �شميدت، بو�صفه رجل دين، كان مجبًرا 

ع��ل��ى ت��ق��ديم ف��ك��رة ال��وح��ي الإل��ه��ي كال�زم��ة، وه���و ما 

عار�ضه فيها كل من �إدوارد بورنت تيلور و�أندرو لانغ. 

مت�ضمنة  �شميدت  ن��ظ��رة  ت��ب��دو  ال�سياق  ه��ذا  و�ضمن 

بالمعنى  ال�صرف،  الطبيعي  للدين  نفياً  نف�سه  الآن  في 

للدين  متوا�صلا  وان��حلاال�  الأرواح���ي���ة،  تعنيه  ال��ذي 

الم����ادي  �أنَّ ال��ت��ق��دم  م��ن��ذ الح�������ض���ارة الأ����ص���ل���ي���ة. ذل����ك 

للفكرة  ج��ل��ي  ت��راج��ع  �صحبه  ق��د  للب�شرية  وال��ت��ق��ن��ي 

ي�صعب  �أنّ��ه  �شميدت  ط��روح��ات  م��ع  والج��ل��ي  الدّينية. 

�أن  �إل��ي��ه��ا، وم��ا ��يمك��ن  ت��و���ص��ل  ال��ت��ي  بالنتائج  ال��ق��ب��ول 

التوحيد  �أ�صالة  فكرة  �أن  عمله،  من  بالمح�صلة  يتبقى 

لي�ست مجرد نتاج تطور تاريخي ولكنها تبدو حا�ضرة 

وم��ع��ي�����ش��ة في ع��دي��د الأ����ش���ك���ال الأ���س��ا���س��ي��ة في الح��ي��اة 

كان  �إذا  ما  معرفة  في  تتلخ�ص  الم��سألة  وك��ل  الدّينية. 

 لعقل الإن�سان 
َ
�أ التوحيد فطريًا �أم هو مجرد فكرة تهيَّ

للمقدّ�س؟  �إدراك��ات��ه  مجموع  من  ي�صوغها  �أن  المت�أمل 

للإنا�سة  مال�زم��ة  ت��ب��دو  الله  ف��ك��رة  ف����إنَّ  المعنى  وب��ه��ذا 

الدّينية كما بالمثل للتاريخ الب�شري.

الإي��ط��الي  الم����ؤرخ  �آ�سمان  ي�ستدعي  نف�سه  ال�سياق  وفي 

عن  للحديث  �سبيل  �ألا  يعتبر  الذي  بتّازوني  رفائيلي 

التجربة  �إلا بالانطلاق من  ال�صائب  التوحيد بمعناه 

التي تتيحها الأديان التوحيدية الحالية. فمن الثابت 

�أنَّ تلك الديانات قد ن�ش�أت عقب �إ�صلاح ديني يُعار�ض 

ال��ذي  ال��ب��اب، فالتوحيد  ال�����س��ائ��د. وم��ن ه��ذا  ال��ت��ع��دد 

الدور  ونازعها  �ضدها  ثار  التي  للتعددية  نفياً  يُعتبر 

�شكل  ي��ك��ون  �أن  يُ��ك��ن  �أرق����ى، لا  روح���ي  ب��ا���س��م مطلب 

�أ�صالة  نظرية  �أن�����ص��ار  ذل��ك  ي���ؤك��د  كما  الأول  ال��دي��ن 

التوحيد. �إذ لي�س التوحيد الذي نجده لدى ال�شعوب 

فكرة  مج��رد  ول��ك��ن  خال�صاً،  توحيدا  المتح�ضرة  غري� 

هلامية تفتقر �إلى ال�صياغة في قالب مفهومي �ضمن 

منظومة عقدية لكائن �أعلى. ذلك �أنَّ التوحيد بالمعنى 

و�إنما هو  ديني  نتاج تطور  لي�س  للم�صطلح  التاريخي 

نتاج ثورة دينية.

وفي المحور الثاني من الكتاب، المعنون بالبنية العقدية 

مظاهر  �آ�سمان  يتناول  القديمة،  م�صر  في  للتوحيد 

�إذ  واليهودية.  الأخناتونية  بين  والانف�صال  الات�صال 
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�سيغموند  النف�س  ع��الم  �أنَّ  ال�سياق  ه��ذا  في  الجلي 

ف��روي��د ق��د ت��ن��اول الم������س��أل��ة م��ن م��ن��ظ��ور ت��اري��خ��ي 

و���س��ي��ك��ول��وج��ي في ك��ت��اب��ه »م���و����س���ى وال���ت���وح���ي���د«. 

على  كان  ال�سلام  عليه  مو�سى  النبي  �أن  وافتر�ض 

حيث  و�سيا�سيا،  دينيا  ب���أخ��ن��ات��ون  وط��ي��دة  عال�ق��ة 

الع�سكريين. وبناء على هذا جرت  �أحد قادته  كان 

مح��اولات ل�ضبط نقاط الاختلاف والات��ف��اق بين 

لي�س  اللاحق  مو�سى  دي��ن  �إنّ  قيل  حتى  الدينين، 

تت�ضح  ولكن  ال�سابق.  �أخناتون  لدين  تقليد  �سوى 

�إلا  فروقات دقيقة بين الدينين لا يمكن ح�صرها 

بالتمعن والتدقيق و�إن كانت لا تخرج عن الم�شترك 

الجامع بين الديانات التوحيدية.

ي�ضرب جان �آ�سمان مثلًا على م�شكلة المقارنة بين 

الأديان، فعلى �سبيل المثال ن�صادف معتقد التوحيد 

لدى قبائل بدائية ت�شترك فيه مع ديانات راقية، 

ولكنّ هذا التوحيد الذي نجده عند بع�ض القبائل 

في  عليه  الم��ت��ع��ارف  ال�صرف  العقدي  بالمعنى  لي�س 

ينبع  قبلي  توحيد  هو  و�إنم��ا  ال�سماوية،  الديانات 

�أخ�����رى. وه���و ما  �أح����د الآل���ه���ة ع��ل��ى  م���ن تف�ضيل 

�أي   ،)enotheisme( ب��ال��واح��دي��ة  يُ��ع��رف 

الوحيد في معنى  ولي�س  �آخ��ري��ن  واح��د من جملة 

به  ام��ت��ازت  م��ا  وه���و   ،)monotheisme(

اليهودية والإ�سلام والم�سيحية في مرحلة مُبكرة.

ال�صارم،  التوحيد  عرفت  قد  م�صر  �أنَّ  فالمعروف 

�أمنوحتب  الفرعون  ارتقاء  مع  والح���ازم،  الفجئي 

تبنيه  �إث���ر  فعلى  ق.م.   1375 �سنة  العر�ش  ال��راب��ع 

حملة  و���ش��نّ  ب���أخ��ن��ات��ون،  ت�سمّى  الج��دي��د  المعتقد 

����ش���ع���واء ع��ل��ى ك���اف���ة م��ظ��اه��ر ال���دي���ان���ة الم�����ص��ري��ة 

�أخناتون  �أت��ى  الع�صر.  ذل��ك  في  ال�سائدة  التعددية 

�سلطانه  ولكنّ  وال�شرائع  العقائد  في  لها  بنقي�ض 

يذهب  فح�سب.  �سنة  ع�شرة  �سبع  �سوى  يعمّر  لم 

�سيغموند فرويد في تف�سيره للحدث �إلى �أنَّ الدولة 

حاجة  في  كانت  للعالمية  ترنو  كانت  التي  الم�صرية 

حافزا  مثل  ما  وهو  رعاياها  بين  توحّد  ديانة  �إلى 

للظهور الفجئي للديانة التوحيدية في م�صر حيث 

ديانة  ف�صارت  الديانة  في  الإمبريالية  »انعك�ست 

»مو�سى  كتاب  في  قوله  حد  على  توحيدية«  عالمية 

ن�ش�أة  ب����وادر  �أنَّ  والج��ل��ي   .)29 )�ص���:  وال��ت��وح��ي��د« 

ع�صر  عن  �سابق  زم��ن  �إلى  تعود  الم�صري  التوحيد 

ال�شم�س  معبد  في  الكهنة  مدر�سة  ففي  �أخ��ن��ات��ون، 

في �أون )هيلوبولي�س( لاح نهج لاهوتي ي�سير نحو 

نف�سه.  ال��وق��ت  في  وع��الم��ي  وحيد  �إل��ه  فكرة  تطوير 

المولد  ال�سيا�سي  العامل  �شرح  في  ف��روي��د  وي��ذه��ب 

قد  الفرعون  نفوذ  دام  »فما  ق��ائاًل�:  المعتقد  لهذا 

فكرة  ف���إن  و���س��وري��ا  النوبة  �إلى  م�صر  الآن  تج��اوز 

الألوهية كان عليها �أن تتخلى عن تحدّدها القومي 

وكان على �إله الم�صريين الجديد �أن يغدو كفرعون 

المعروف  العالم  �سيد  المحدود،  الفريد غير  ال�سيد 

لدى الم�صريين« )�ص: 29(.

لها جان  يتعر�ض  التي  الأف��ك��ار  ه��ذه  �أنَّ  ونلاحظ 

بها  �أخذ  والتي  الأخناتونية  الديانة  ب�ش�أن  �آ�سمان 

عالم النف�س �سيغموند قد لاقت �صدى �أي�ضاً لدى 

كتابها  م��ن��ق��و�ش�� في  فرث�ي��ا  ال��ع��رب  ال��ك��ت��اب  بع�ض 

��يمان«  التوحيد  التاريخي:  ت��ط��وره  في  »التوحيد 

قبل  ع�شر  ال�ساد�س  ال��ق��رن  �أن  ر�أت   .)115 )�ص���: 

الع�سكرية في  التو�سعات  الميلاد، الذي يمثّل بداية 

تاريخ �شعوب المنطقة، قد �ساد فيه عمل د�ؤوب على 

مركزة ال�سلطة ال�سيا�سية وتجميعها، وهو ما تولد 

منه توحد للآلهة العديدة في �إله واحد كوني ولكن 

هذه  �أبط�أ  الديني  الجهاز  داخل  المتواجد  ال�صراع 

الأم��ر  وج��د  حتى  التاليين  القرنين  �إلى  العملية 

معينا في الجهاز ال�سيا�سي مع الفرعون �أمنوحتب 

�إما�ل�ء �سلطة  ب��د�أ في  ال��ذي  �أخ��ن��ات��ون،  �أي  الثالث، 

الإله الواحد ا�ستجابة لمتطلبات مركزة ال�سلط.

ي��ت�����س��اءل ج���ان �آ���س��م��ان ع��ن ال���دواع���ي ال��ت��ي دفعت 

الإل��ه  �سوى  لي�س  �أخناتون  �إل��ه  �إن  للقول  بفرويد 

الم��و���س��وي. ل��ق��د ��تمث��ل �أخ��ن��ات��ون �إل��ه��ه ال��وح��ي��د في 

قر�ص ال�شم�س، وك�أن العقلية الب�شرية حتى ذلك 

الإل���ه  تج�سيم  م��ن  تتخل�ص  لم  زال����ت  م��ا  ال��ع��ه��د 

عبدها  ال��ت��ي  ال�����ش��م�����س  �إنّ  ح��ي��ث  ب��ع��دُ،  وت�شبيهه 

الإن�سان قديًما لا تزال حا�ضرة في الوعي الب�شري 

كرمز للعطاء والخير رغم �أن �أخناتون كان يقول 

�إن هذه ال�شم�س هي بمثابة ظل الله في هذا الكون 

ولي�ست هي الله، واختار لإلهه ا�سم الإله المعروف 

�آتون الذي يرجع ت�أليهه �إلى ع�صر تحتم�س الرابع. 

�أنّ��ه كان يعي�ش في علاقة  والمعروف عن هذا الإل��ه 

ودي���ة م��ع غر�ي�ه في مج��م��ع الآل���ه���ة، ول��ك��ن ب��ع��د �أن 

احتد ال�صراع بين كهنة المعبد �صعد هذا الإله حتى 

اتّخذ المكانة المعروفة. ومما �أوحى لفرويد �أنّ الإله 

الأخناتوني قد تبناه مو�سى، الت�شابه في الت�سميات 

بني� الإل���ه ال��عرب�ي �أدون����اي والإل���ه الم�صري �آت��ون. 

حيث نجد فرويد في »مو�سى والتوحيد« يلحّ على 

�أنَّ الكلمتين تنبعان من م�صدر واحد. �إذ ي�صرّ على 

ربط العبارتين، مرتئياً �أنهما تتحدران من م�صدر 

المتواجد  ال�سامي  الإل��ه  �أدوني�س  طريق  عن  واح��د 

في �شمالي �سوريا وبابل. ولتقريب الأمر للأذهان 

�إ�سرائيل الرب  يترجم الفاتحة العبرية »ا�سمع يا 

�إلهنا رب واحد« )التثنية6: 4( بـ»ا�سمع يا �إ�سرائيل 

�إنه �إلهنا �آتون هو الإله الوحيد«. ونجد من الكتاب 

ذلك  انتقد  م��ن  الأدي����ان  ب��ت��اري��خ  المهتمين  ال��ع��رب 

الخلط الذي وقع فيه فرويد. يقول �سهيل ديب في 

كتابه »التوراة بين الوثنية والتوحيد« )�ص: 44(: 

»�إنّ ت�شابه ت�سمية الرب �آتون لدى الفراعنة و�آدون 

و�آدون��اي لدى العبرانيين لي�ست حجة كافية، ولو 

مثل  المرموقين  العلماء  من  الكثير  عندها  توقف 

فرويد وغيره، وكلمة �آدون بالعبرية هي ما يُقابل 

على  ي�صرّ  ف��روي��د  �أن  �إلا  �سيدي  �أو  ال�سيد  كلمة 

م�صدر  م��ن  يجعلهما  ب����أن  العبارتين  بني�  ال��رب��ط 

واحد«.

لقد قيل الكثير في ديانة �أخناتون من حيث تف�سير 

ال�شيء  يبقى  لكن  والت�شريعية،  العقدية  �أ�صولها 

الم��ت��ف��ق عليه بني� مج��م��ل ال��دار�ني�س�� وه���و �أ���ص��ال��ة 

ال��دائ��ر  ال��دي��ان��ة. ول��ع��ل الج���دل  التوحيد في ه��ذه 

�أر�سلنا  »ولقد  تعالى:  قوله  يجليه  �أخناتون  ب�ش�أن 

ر�سلًا من قبلك منهم من ق�ص�صنا عليك ومنهم 

له  الكبير  للتماثل  نظرًا  عليك«،  نق�ص�ص  من لم 

مع تراث الديانات ال�سماوية. فهناك اعتبارات عدة 

تدفع �إلى �إلحاق �أخناتون بالعائلة التوحيدية، وهو 

�أن يتولاه تاريخ الأدي��ان بعيداً  الدور الذي ينبغي 

عن النزعات المادية التي تتجاذبه.

ال��ك��ت��اب: �إل��ه واح��د و�أرب����اب م��ت��ف��رّق��ون.. التوحيد 

والتعدد في م�صر القديمة.

ت�أليف: جان �آ�سمان.
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